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WINCENTY MYSZOR

CORPUS HERMETICUM XIII
Wstep, przeklad z greckiego, komentarz

Corpus hermeticum XIII bywa zaliczane do grupy pism hermetycz-
nych, w ktérych przewazajg tendencje dualistyczne. Pisma te, tj. Cor-
pus hermeticum I, czyli Poimandres, oraz Corpus hermeticum IV, VI
i VII, stanowig cenne zrédlo poréwnawcze dla badania tekstéw gno-
styckich.! Czesto zresztg zalicza sie je réwniez do pism hermetyczno-gno-
styckich. Corpus hermeticum XIII stanowi obok Poimadresa najwaz-
niejszy utwor tego rodzaju. Wbrew tytulowi Tajemnicza mowa (logos)
Hermesa Trzykroé Wielkiego do syna Tata (wygloszona) na gérze na
temat odrodzenia i nakazu milczenia? utwoér jest dialogiem o charak-
terze misteryjnym. Osoby dialogu przedstawione sg jako uczestnicy
wtajemniczenia, a wiec ,,0jciec”, ktérym jest Hermes Trzykro¢ Wielki,
oraz ,syn”, ktérym jest Tat, przyvpominajg mistagoga wprowadzajg-
cego do Swietych tajemnic oraz mista wprowadzonego w misteria.

W religijno$ci misteryjnej mozna wyrézni¢ zasadniczo trzy przed-
mioty przekazywane we wtajemniczeniu: ukazanie $wietych przedmio-
tow (czyli deiknumena), wyjasnienie znakéw i legend (czyli dromena)
oraz przekazanie $wigtych stéw i pouczen (czyli legomena).$ Wydaje sie,
ze w Corpus hermeticum XIII chodzi jedynie o legomena. Tym samym
utwor zbliza sie raczej do pism o charakterze apokaliptycznym, obju-
wiajacym. Forma zatem literacka z pozoru misteryjna, kontynuuje
tradycje literackie pism gnostyckich, K. W. Troger, ktéry temu za-
gadnieniu pos$wiecit specjalng monografig, dochodzi do przekonania,
ze w utworze brak jakichkolwiek $ladow liturgicznego kultu.4 Z re-

1 Por. W. Myszor, Poimandres, STV 15(1977) nr 1 s. 205—216; Cor-
pus hermeticum IV, STV 16(1978) nr 1 s. 189—196; Corpus hermeticum
VI i VII, STV 16(1978) nr 2 s. 241—247.

2 Tekst tlumaczenia oparto na wydaniu A, Nock, Corpus hermeti-
cum, t. 2, Traités XIII—XVIII, Asclepius (texte établie par A. D. Nock
et traduit par A. J. Festugiére), Paris 1945 s. 197—219. W trud-
niejszych i niepewnych partiach tekstu tlumaczenie polskie poréwnano
z francuskim.

3 K. W. Troger, Misterienglaube und Gnosis in Corpus hermeticum
XIII, Berlin 1971 s. 13. Praca Trogera jest jak dotad najpelniejszym
ujeciem zagadnienia. Tam teZz znajduje sie dalsza literatura przedmio-
tu. Autor nie zdolal jedynie opracowaé tekstéw hermetycznych w je-
zyku koptyiskim, ktére wydali M. Krause — P. Labih, Gnostische
und hermetische Schriften aus Codex II und Codex VI, Glickstadt
1971.

¢ K. W.Trdger, dz cyt., s. 167,
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ligijno$ci misteryjnej pozostala jednak cala szata slowna, kompleks
pojeé oraz wyrazen. Najtrwalszym $ladem misteryjnej religijnosci wy-
daje sie nakaz milczenia w czasie przekazywania siéw modlitwy.5 Na-
kaz ten wyraZnie ukazuje zwigzek tekstéw hermetyczno-gnostyckich z
liturgia misteryjng. Milczenie i odrodzenie, gléwne tematy utworu,
hermetyczny autor potgezyl jako jeden przedmiot nauczania. Przeglad
tresci tego utworu ukazuje jednak wyraZniej ideg odrodzenia.

Tres¢ te mozna podzieli¢ na kilka odcinkéw. Tat, ,syn”, mist, prosi
swego ,0jca”, Hermesa, mistagoga o pouczenie na temat odrodzenia
(1). Odpowiadajac Hermes wyjasnia, Ze czlowiek posiada za matke
madro$é, za ojca wole bozg, a nasieniem jest prawdziwe dobro, z kto-
rego sie rodzi (2). Podobny poglad wyrazony bardziej Iub mniej mi-
tologicznie znajdujemy takze w tekstach gnostyckich.® Hermes wy-
jasnia nastepnie proces odrodzenia, ktérego sam dostapit. Efektem
tego jest przejScie na wyzszy, duchowy, umystowy poziom istnienia
(3). Dialog sie ozywia. Tat stawia Hermesowi kolejne pytania. Odpo-
wiedzi koncentruja sie najcze$ciej wokdt zagadnienia mozliwosei ta-
kiego odrodzenia (4—7). Najwiekszg przeszkode w odrodzeniu stawiaja
namietnosci czlowieka, ktore utwor okres§la jako timoriai (udrecze-
nia). W innych utworach udreczenia te sg personifikowane w postaci
demonéw lub anioldw karzacych, wzglednie sg zwierzetami walczgcymi
w ciele czlowieka.? Dzieki milosierdziu bhozemu dwanascie udreczeh
czlowieka mmoze byé odrzucone przez dziesieé mocy bozych, ktore
oczyszezaja przez Slowo-Logos czlowieka, tworza go jakoby na nowo,
powoduja jego odrodzenie (7—10).

W utworze pojawia sie jednak nastepne zagadnienie, a mianowicie
skad pochodzi owych dwana$cie kar-namietnosei. Utwoér, zdawaloby
sie 0 tendencjach ascetycznych, w tym punkcie ujawnia zupelnie obce,
niechrze$cijanskie oblicze. Zbliza sie do pogladdéw gnostyckich ewen-
tualnie fatalistycznych. Twoérca ciala zmystowego jest zodiak, sfera
gwiazd.® Z tej racji réwniez pojawia sie dwanascie udreczen. Wewneg-
trznego czlowieka natomiast tworzg moce boze, pochodzace od Ojeca,
a witasciwie niemal z nim tozsame (11—12). W tym momencie rozmo-
wy, a wiec po zrozumieniu swej natury i swego pochodzenia, Tat
wyjasnia, ze czuje sie odrodzony. W ten sposéb, choé nie wprost, utwor
podkresla zbawcza wartosé gnozy. Zbawienie jest utozsamiane niemal
z odrodzeniem. Pozostaje jednak jeszcze kwestia ,rozwigzania” zmy-
stowego ciala, a wiec wyrwania sie z ciala, co z pewnoscig rowniez
nalezy do soteniologii tego utworu. Zagadnieniom $miertelnosci ciata
i nie$Smiertelnodci wewnetrznego czlowieka poswiecone sa nastepne
fragmenty dialogu (13—14). Tat, jako juz wtajemniczony, pragnie po-
znaé hymn pochwalny mocy, ktéory Hermes uslyszal w czasie przeby-
wania w ogdoadzie.? Hymn ten, byé moze, stanowi cze$é misteryjnej
inicjacji jako legomena. Podobne hymny lub tez wzmianki o ich dstnie-

5 Tamze, s. 15 nn.

¢ W tekstach walentynian np. Sofia, madro$é, jest ,partnerky” Ojeca,
a wiec i matkg Ireneusz I, 1,1—2), w innych ,wola Ojca” nie ma
przymiotéw osoby (Ewangelia prawdy, NHC, 1, p. 30, 36).

7 ,,Demon kary” w Poimandresie (CH I, 23), ,anioly kary” w Pa-
sterzu Hermesa (Sim V,2,5—3,3), ,zwierzeta” w utworze hermetycznym
z Nag-Hammadi (NHC VI, p. 49 nn).

8 Por. CH I, 24.

9 Por. CH I, 26,
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niu znajdujemy takze w innych tekstach hermetycznych.1® Hymn po-
chwalny odpowiada $wietemu milczeniu, ktére jest réwniez sposobem
wyrazenia dzci, by¢ moze wyzej stawianym od piedni zawierajacej
stowa (15—16).

Dalsze partie utworu zajmuje tekst samego hymnu (17—18), ktory
wyraznie rozpada sie na dwie czeSci. Pierwsza bedaca zachetg do
wspélnej pochwaly stwoércy zawiera, byé moze, aluzje biblijne. Prze-
czy zreszta antykosmicznemu nastawieniu gnostykéw. Bég najwyz-
szy uznany jest za stwoérce (17). Druga czesé natomiast jest pochwalg
Boga, kiéra wyglasza wewnetrzny czlowiek, fo znaczy boskie moce,
ktére skiadajg sie na istote czlowieka., Pochwala podkresla wyraznie
wspoélistotowo$é wewnetrznego czlowieka z mocami boskimi (18—20).
Tat po wystuchaniu hymnu Hermesa probuje go nasladowaé. Réwniez
i on pragnie zlozyé¢ duchowg ofiare Bogu, przez co rozumie ofiare
stow, modlitwy dzigkezynnej (21).

Ostatnie zdania utworu dotyczg nakazu milczenia. WypowiedZz na-
kazuje milczenie jako zachowanie tajemnic przed niepowolanymi oraz
jako obowigzek uszanowania $wietej tresci (22). Byé moze jednak, jest
rowniez echem rytualnym misteryjnego wtajemniczenia. Glownym fe-
matem utworu jest oczywiscie odrodzenie (palingenesia). Temat pod-
stawowy utworu wskazuje jednak na zasadniczg réznice ujecia gno-
styckiego i hermetycznego. W hermetyce chodzilo o nowy, wyiszy
sposdéb Zycia, na poziomie zycia duchowego, wewnetrznego i to w sta-
nie dotad nigdy nie osiggnietym.! W gnostycyzmie natomiast, jak
wskazujg oryginalne teksty, chodzilo o powrdét do stanu pierwotnego,
do stanu, ktory czesto bywal opisany przy pomocy tych samych pojeé
i wyrazen co i w hermetyzmie, Hermetyka uczy o przemianie, gnosty~
cyzm o przywroéceniu dawnego zycia. Podobne réznice wystepujag w
zagadnieniu przebodstwienia.

Zwiagzki miedzy gnostycyzmem a hermetyzmem, jak rdéwniez mig-
dzy tymi kierunkami a chrzescijanstwem sa zagadnieniem bardziej
skomplikowanym, choé¢ réwnie interesujgcym. Wydaje sie, ze wspdlng
ideg, ktora mogla zbliza¢ odmienne kierunki do siebie, niezaleznie od
wielu wspélnych wyrazeh typu jezykowego i literackiego, byt dualizm.
Chodzi przede wszystkim o dualizm kosmologiczny i antropologicz-
ny. Wspoélny dla hermetyki i gnostycyzmu byl niewatpliwie poglad
na budowe $wiata, trychotomiczna antropologia, znaczenie zbaweze gno-
zy. Na podstawie tych i innych przestanek K. W. Tréger dochodzi do
przekonania, ze autorem Corpus hermeticum XIII byl gnostyk dobrze
znajacy tradycje hermetyczne.? Utwor podobnie jak inne teksty her-
metyczne pochodzi z Egiptu i powstal prawdopodobnie na przetomie
11 i IIT w. Wszystkie teksty hermetyczne o tendencjach dualistycznych
stanowia bardzo wartosciowe Zrddio dla poznania niechrzescijanskich
elementéw w gnostycyzmie. Zasluguja wiec na szczegding uwage w
analizach tematycznych.

1 pPor. CH 1. 31.
UK W.Troger, dz cyt, s. 12,
12 Tamze, s, 168 nn.
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TAJEMNA MOWA HERMESA TRZYKROC WIELKIEGO
DO SYNA TATA (OBJAWIONA)! NA GORZE
NA TEMAT ODRODZENIA? I NAKAZU MILCZENIA

1. — Ojcze mbj, w ogblnych pouczeniach 3 mowile§ w sposob za-
gadkowy i niejasny na temat bosko$ci4 i nie objawile§ niczego,
stwierdzajac, ze nikt nie moze sie zbawi¢ przed odrodzeniem. Ja
za$§, jako ten, ktory przyszedlem szukaé u ciebie pomocy, podezas
schodzenia z goéry, po mojej rozmowie z toba, pytatem sie wladnie
o nauke o odrodzeniu, stwierdzajac, ze ze wszystkich spraw tylko
tego '(jeszcze) nie znam. I wtedy powiedziale$, ze przekazesz mi
to: ,,gdy zechcesz usungé sie ze $wiata” 5 (tak stwierdzile§). Sta-
lem sie gotowy i zmeznialo moje usposobienie przeciwko uludzie
§wiata. Ty za$ wypelnij moje braki tak, jak przyrzekle§ mi prze-
kazaé poczgtek odrodzenia, wyjasniwszy mi to mowag wyrazng lub
tez potajemnie. Nie wiem, o Trzykroé¢ Wielki, z jakiego tona®

zrodzit sie Cziowiek 7 i z jakiego nasienia.
z

1 Stowa w nawiasach dodano w ttumaczeniu.

2 Palmgenesza Na temat odrodzenia w tekstach hermetycznych, mi-
steryjnych i gnostyckich por. R. Reitzenstein, Helenistische Mys~
terienreligionen, Stuttgart 1973 (przedruk z: Leipzig 1927) s. 39. 50;
H. Jonas, Gnosis und spdtantiker Geist, t. 1 cz. 2, Gottingen 1964
s. 200 nn.

3 Genikoi logoi. W kilku wypowiedziach teksty hermetyczne podaja
o tego rodzaju pouczeniach: CH X,1,7. To samo wyrazenie znajdujemy
w hermetycznych pismach koptstklch NHC VI, p.63,2—3. Prawdopo-
dobnie oznacza to ogdblne pouczeme gnostyckie bez wtajemniczenia w
odrodzenie. Mozna zatem okre$li¢ je jako pouczenie wstepne. To znéw
wskazywaloby na istnienie jakich$ grup spolecznych wérdéd hermety-
kéw i gnostykow, a wiec prostych wiernych i wtajemniczonych, po-
dobnie jak to znajdujemy péiniej w gminach manichejskich.

¢ Theiotes — boska natura, bosko$é. Francuskie tlumaczenie Festu-
giére’a: Vactivité divine.

5 Por. fragment Walentyna: ,,Od poczatku jestescie nieSmiertelni

i dzieémi zycia wiecznego. Przyjmijcie $mieré na siebie jako swdj
udzial, aby$cie jg pochloneli i zniszezyli, aby $mieré umarla w was
i przez was. Gdy bowiem rozwiazecie ten $wiat a sami nie bedziecie
rozwigzani, bedziecie panami wszelkiego stworzenia i wszelkiej prze-
mijalnosci”. W. VOlker, Quellen 2zu Geschichte der christlichen Gnosis,
Tiibingen 1932 s. 58. Tlumaczenie wilasne ze wstepu do Teksty z Nag-
-Hammadi (PSP 20), Warszawa 1979, Por. H. Jones, dz. cyt, s. 122—
126. 199 n.
} 8 Metra. Por. Ireneusz 1,21,5. Pojecie to wystepuje bardzo czesto
w Parafrazie Seema, gnostycklm traktacie z VII kodeksu z Nag—Ham—
madi, jednak w znaczeniu zdecydowanie negatywnym, np. ,iono ciem-
nosei”. NHC VII, p.13,13—14.

7 ,Czlowiek” moze tu mieé¢ to samo znaczenie co w CH I,12—14.
Por. nizej CH XIII4.
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2. — Synu méj, to madrosé rozumna (dmala]aca) w milczeniu 8
i nasienie ? jest prawdziwym dobrem.

— Ojcze mobj, a kto daje nasienie? Wobec tych spraw jestem kom-
pletnie bezradny.

— To wola Boza, 10 méj synu.

— A jakiego rodu jest 6w zrodzony, ojcze? Nie ma przeciez udzia-
lu w mojej istocie i umy$le?

— Zrodzony bedzie kim$§ réznym od Boga, synem Bozym, pelnig
w pelni, ztozonym ze wszelkich mocy. 11

— Mbwisz do mnie zagadki, o;cze Nie moéwisz, jak ojciec do sy-
na, 12

— Mbj synu, tego rodzaju rzeczy sie nie uczy, lecz gdy spodoba sig
Bogu, da on przypomnienie, 13

3. — Ojcze modj, méwisz mi o sprawach niemozliwych i wymu-
szonych. 14 Wobec tych spraw chce sie stusznie sprzeciwié¢. Uro-
dzilem sie jako obcy, jestem synem ojcowskiego rodu. 1% Nie za-
zdro$é 16 mi, ojcze (tej wiedzy), jestem prawowicie twoim synem.
Powiedz mi wyrazZnie o sposobie odrodzenia.
— Cb6z mam powiedzie¢, mé6j synu? Nie mam nic do powiedzenia
procz tego (co nastepuje). Dostrzegajac w sobie nie dajacy sie

¢ Sofia noera en sige. Zdaniem Festugiére’a sige jest bytem gnosty-
ckim, podobnie jak w relacji Ireneusza I, 1,1—2 i Hipolita, Re-
futatio VI, 29,9. Cato$¢ pogladéw walentynian na temat sige ujat F. S a-
gnard, La gnose valentinienne et le témoignage de Saint Irenée, Paris
1947 s. 645 (Index)

9 Spora moze oznaczaé w ogéble ,pokolenie” albo tez ,element du—
chowy”, ,,pneumatyczny” w tym pokoleniu. Czesto bowiem gnostycy ig-
czyli bliskoznaczne pojecie sperma z pojeciem pneuma. Troger dla
wyjasnienia tego fragmentu odwoluje sie do Zrdédel walentynian. K. W.
Troéger, dz. cyt., s. 154 nn.

10 Por. CH,I,8; V,7; IV,1. W Ewangelit prawdy wystepuje Ojciec, Syn
i ten, ktérego Syn ,fchngl”, a ktéry wykonuje wole Ojca. ,,Gdy go
bowiem =zobaczyli i uslyszeli, pozwolil im zakosztowaé z niego i wy-
czuwaé go i obejmowaé umilowanego Syna. Gdy ten objawil sie, gdy
ich pouczal o Ojcu niepojetym, gdy tchnal w nich tego, kiéry jest
w My$li i wykonuje jego (Ojca) wole. Wielu przyjelo swiattosé i zwréd-
cito sie ku niemu”, NHC I, p.30,26—37. Tlumaczenie wlasne z Teksty
2 Nag-Hammadi (w druku).

1 Syn Bozy” oraz ,,moce” stanowig hipostazy Ojca, por. CH XIIL38
oraz CH I,26.

12 To znaczy: ,nie jestes mistagogiem wobec mista”.

13 Por. nizej CH XIII,16. Mysl nawigzuje do idei platonskiej.

1 Adunata i bebiasmene — francuskie tlumaczenie oddaje jako im-
possibles et forcées.

15 Obcy” wobec $wiata materlalnego Por. K. W. Trdger dz. cyt,
s. 10. ,,Syn ojcowskiego rodit” znaczy: rodu hoskiego. Por. Ireneusz
1,21,5.

"1’ Por. CH 1V, 3.
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uksztaltowaé widok powstaly ze zmilowania Boga, wyszedlem ze
samego siebie do ciata niedmiertelnego 1?7 i nie jestem teraz tym,
co dawniej, lecz zrodzitem sie w umysle. 18 Tego jednak nie uczy
sie ani nie oglada przy pomocy stworzonego tu znaku. Dlatego
obchodzita mnie pierwsza zestawiona moja postaé¢. Nie miatem juz
barwy, ani zmystu dotyku, ani wymiaru. Jestem wobec tych
spraw obcym. 1® Teraz za$, modj synu, widzisz mnie wprawdzie
oczyma, nie rozumiesz jednak, kim jestem (naprawde) wpatrujac
sie w moje ciato. To nie oczyma?2® mozna mnie teraz ogladaé,
madj synu.

4. — Ojeze mobj, stracile§ mnie w niemate pomieszanie zmystow
i szalong namiegtno§é. Teraz i ja juz nie widze siebie samego.

— Jakze to, méj synu? I ty wyszedles ze samego siebie, jak ci,
ktorzy miewaja senne marzenia w czasie snu, jeste§ przeciez na
jawie, 21 ‘

— Powiedz mi jeszcze, kim jest ten, ktéry dokonuje?2 tego od-
rodzenia? '
— To syn Bozy, czlowiek 23 (dzialajacy) z woli Bozej.

5. — Tym razem wreszcie, ojcze, wprawile§ mnie w ostupienie,
stracilem rozsadek. Widze cie bowiem, ojcze, tak samo wielkim
i tej samej postaci. 24
— I tu wlaénie sie¢ mylisz, gdyz ksztalt Smiertelny staje sie co
dnia innym i z biegiem czasu jako nieprawdziwy ulega zmia-
nie, to powiekszajgc sie, to pomniejszajac.

6. — Czy zatem jest co§ prawdziwe, o Trzykro¢ Wielki?

— To, co niezmgcone, mdj synu, to, co nie jest ograniczone, to, co
jest bez barwy, bez ksztaltu, niezmienne, nagie, §wiecgce, pojete
tylko przez siebie niezmienne dobro, to, co bezcielesne.

— Alez wlasnie to mnie wzburzylo, ojcze, gdyz wydaje mi sie,

17 Ciato nie$miertelne” oznacza tu cialo duchowe. Por. nizej CH
XIII, 14; K. W. Tr6ger, dz. cyt, s. 83, 91,

18 Nous. ,,Umyst” ten moze posiadaé cechy osoby, ewentualnie eonu,
Por. CH 1V, 4.

19 Por. przyp. 15.

20 Por, CH 1V, 9.

2l Na jawie”, a dostownie: bez snu.

22 Telesiourgos. Uwagi na temat patrz X. W. Troger, dz. cyt, s.
39. Wyrazenie moze sugerowaé zaréwno ostatecznego sprawce odrodze-
nia, jak rowniez posrednika — mistagoga.

23 Por., przyp. 7. Inaczej flumaczy anthropos heis Festugiére:
un homme comme les autres.

24 Jest to widzenie cielesne, zmystowe. By¢ moze, jednak nawigzuje
do nowego sposobu widzenia istoty czlowieka, o ktérym byla mowa
wyzej CH XIII, 3.

.
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ze stalem sie przez ciebie madrym, a zmysly mojego spostrzega-
nia zostaly zamkniete. 25

- — Tak sie rzeczy majg, mé6j synu! To (co zmyslowe) wznosi sie
jak ogien, opada jak ziemia, jest mokre jak woda, ogarnia tchnie-
niem 26 jak powietrze(...). Ale jak mozesz poznaé zmysitowo to, co
nie jest ani twarde, ani mokre, co nie jest luZne, czego nie da sig
przesungé, to, co w swej mocy i dziataniu da sie uchwycié jedy-
nie sitg umyslu, to, co umozliwia poznanie pochodzenia w Bogu? 27

7. — A wiec, ojcze méj, jestem niezdolny do tego?

— Przenigdy, mé6j synu! Przywolaj siebie samego, a wowczas i
to przybedzie.

Zechciej, a stanie sie. Opanuj tylko zmysty ciala a nastanie po-
czatek bostwa. 28 Oczy$é siebie samego z udreczenia 29 nierozumnej
materii. .

— Czyz mam w sobie, m6j ojcze, jakich§ mscicieli?

— I to niemalo, m6j synu, ale wielu i strasznych.

— QOjcze, tego nie znam.

— I ta niewiedza jest pierwszym udreczeniem, méj synu. Drugim
jest smutek, trzecim niepows$ciggliwo§é, czwartym zadza, pigtym
niesprawiedliwos¢, széstym chciwo$é, siodmym falsz, 6smym za-
zdro$¢, dziewigtym udreczeniem jest zdrada, dziesigtym gniew, je-
denastym popedliwo$é, dwunastym wreszcie udreczeniem jest wy-
stepek. 30 To tylko dwanascie udreczen, jesli chodzi o samag liczbe,
ale, synu moj, wérdéd nich sag jeszcze inne, liczniejsze. Zmuszajg
one wewnetrznego czlowieka 31za pomocg zmystéw do cierpienia w
niewoli ciala. Same za$ ustepuja, choé niezupelnie, przez zmilo-
wania Boga. W ten to sposéb ksztaltuje sie¢ metoda i zrozumienie
odrodzenia.

8. O reszcie zachowaj milczenie, mdj synu, przestrzegaj zboine-
go milczenia. 32 Przez to nie skonczy sie milosierdzie Boga nad
nami. Zresztg ciesz sig, médj synu. Zostajesz oczyszczony przez
Moce Boze, aby wej$¢é w skilad polaczenia z Logosem. Przybyla

25 Por. CH VII, 3.

2 Sympnoos. Na temat trudnosci rozumienia tego stowa patrz A.
Nock, dz cyt., s. 211 przyp. 32.

27 Por, CH I, 26.

28 Theotes — bostwo, w odrdéznieniu od theoiotes -— bosko$é, boska
natura (patrz wyzej przyp. 4), ma znaczenie Scislejsze.

2 Timoriai ttumacze jako ,udreczenia”. , Msciciele”, o ktéorych mo-
wa dalej, to greckie timoroi.

30 Po grecku sa to: agnoia, lupe, akrasia, epithumia, akidia, pleone-
ksia, apathe, fthonos, dolos, orge, propteteia, kakia, Por. CH I, 23,25.

31 Anthropos endiathetos.

2 Wystepujg tu dwa okreS$lenia milczenia: siopao i eufemeo. Na te-
mat milczenia misteryjnego por, K. W. Troger, dz. cyt., s. 48.
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do nas gnoza Boga, a z jej przybyciem, méj synu, smutek uciek?
ku tym, ktérzy go przyjmujs.

9. Po radosci jako kolejng moc wymieniam powsciggliwose. O ja-
kaz to przyjemna moc, médj synu. Pochwyémy jg z najwieksza
gotowoscia. (Patrz) jak z jej pojawieniem sie odpedzono niepo-
wsciggliwose. Jako czwarta moc wymienie cierpliwosé. To moc
zgdzy. Ten stopien, méj synu, jest podstawa sprawiedliwogci. Oto
jak bez sadu przepedzila ona niesprawiedliwo$¢. ZostaliSmy uspra-
wiedliwieni, 3¢ mé6j synu, z chwila, gdy usunieto niesprawiedliwosé.
Szbéstag mocg wobec nas nazywam te, ktéra sprzeciwia sie chei-
wosci, a jest nig wspodlezucie. Przy odparciu cheiwosei wymienie
jeszeze prawde. Gdy falsz ucieka, nadchodzi prawda. Oto, mdj
synu, jak dobro osiaggneto pelnie wraz z przybyciem prawdy. Gdy
zazdro$é oddalitla sie¢ od nas, za prawdg nadeszlo i dobro, wraz
z zyciem i $wiatlo§cia. 3% Nie przybylo juz zadne udreczenie ciem-
nosci, przeciwnie, zwyciezone (udreczenia) odlecialy z trzepotem
skrzydet.

10. Poznate$, mbj synu, sposéb odrodzenia. Przez nadej$cie deka-
dy, moéj synu, zaistnial (dla nas) duchowy poczatek, ten za§ prze-
pedzit dekade. Przez ten poczatek zostalismy ubdstwieni. 36 Kogo
spotkalo ze zmilowania to szczeScie odrodzenia wediug Boga, ten
opuscil cielesne czucie zmysiéw. Ten poznaje samego siebie jako
zlozonego z tych (mocy bozych) 37 i raduje sie. 38

11. — Moj ojeze, stawszy sie przez Boga niewzruszonym, 39
przedstawiam sobie sprawe nie przez oglagd oczu,40 ale na podsta-
wie duchowego dzialania mocy. Jestem w niebie, w wodzie, w po-
wietrzu, jestem w distotach zywych, w ro$linach, w lonie macie-
rzyhskim, przed lonem, po macierzynskim lonie4! — wszedzie.

3 Festugiére Igczy nakaz milczenia i rado$é jako aluzje do
misteriéw, o ktérych wspomina Firmicus Maternus, De erro-
re profanerum religionum 19. Milczenie w czasie $wietych czynnosci
poprzedzalo odrodzenie, a rado$¢ byla jego skutkiem. Dalsze zdania
potwierdzalyby te hipoteze.

34 Por. Rz 3,21-—24; 6,6.

35 Dziesieé mocy bozych to: gnosis, chara, enkrateia, karieria, dikai-
osune, koinonia, aletheia, agathon, zoe, fos. Zestawienia fych i innych
wyrazen dokonat K. W. Troger, dz. cyt., s. 91.

36 Entheothemen te genesi, Por. CH I, 26; IV, 7.

37 Por. CH 1, 18, 19, 21.

38 Por. CH 1, 30.

39 Aklines jest wyrazem bliskoznacznym do anapausis, heremia. Wszy-
stkie wskazujg na mistyczny stan cziowieka zbawionego.

40 Por. przyp. 20.

4 Por. CH XI, 20. ,W lonie macierzynskim, przed lonem i po macie-
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Jednak powiedz mi jeszeze, jak to udreczenia ciemnosci w liczbie
dwunastu moga byé odrzucone przez dziesie¢ mocy. Jakim sposo-
bem, o Trzykro¢ Wielki.?

12. — To pomieszczenie 42 wlasnie, méj synu, z ktérego wyszlis-
my, zostalo uksztaltowane przez krag zodiaku. Ten zn6w sklada
sie z dwunastu elementéw pochodzgeych od natury, ktéra przy-
biera zresztg rozliczne ksztalty, aby zwie§¢ czlowieka. Wsrdod tych
(udreczen), médj synu, sg dwa, ktore dzialajg w zjednoczeniu, to
popedliwosé i gniew od niej nieoddzielny. Sg tez wlasciwie nie do
odréznienia. Odpowiednio wiec wediug zdrowej rachuby odste-
puja w miare, jak zostajg przepedzone przez owych dziesieé mocy,
to znaczy dekade. Dekada bowiem, moj synu, jest zrodzeniem du-
szy. Zycie i $wiatlosé sa zlgczone. Liczba taka zrodzila sie z jed-
no$ci, z ducha, Tak wiec jednoéé wedlug (takiej) rachuby zawiera
dekade, dekada za$ jednosé. 43

13. — Ojcze moéj, widze wszystko, a siebie (widze) w umySle.
— To wlasnie, mo6j synu, jest odrodzeniem. Nie wyobrazaj sobie
niczego wedlug ciata o frzech wymiarach (..) przez te nauke o od-
rodzeniu, ktérg zanotowalem (..),4 abySmy nie byli oszczerca-
mi 45 wszystkiego wobec wielu, (ale) wobec tych tylko, wobec kto-
rych Bog sam postanawia.

14. — Ojcze, powiedz mi, czy cialo zloZone z mocy dozna kie-
dy$ rozwigzania.

— Zachowaj $wiete milczenie, nie wypowiadaj rzeczy niemozli-
wych, gdyz zgrzeszylby$, a oko twego umystu popelnitoby bluz-
nierstwo. Zmystowe cialo natury oddalone zostato od rodzenia sub-
stancjalnego, 46 jedno bowiem jest rozwigzalne, drugie za$§ nie-
rozwigzalne, jedno jest Smiertelne, drugie za$§ nieSmiertelne. Czy

rzyhskim lonie” (gaster), oznacza: by¢ niezaleznym od cielesnego ro-
dzenia, a wiec odrodzonym duchowo.

42 Skenos oznacza: namiot, ziemskie pomieszczenie, ciato jako osto~
ne duszy a takze trupa. R

4 Podobne spekulacje na temat ,,dziesieé¢ stanowi jednos$é” znajduje-
my u gnostykéw. Opieraly sie one zapewne na symbolice liter, ktd-
rymi wyrazano liczby. Tutaj dziesieé oznaczalaby jota. Por. Ireneusz
I, 3,2, Hipolit, Refutatio VIII, 12—14 oraz CH IV, 10. Interesujace
informacje podaje H. I. Marrou, Historia wychowania w staroiyt-
noéci, Warszawa 1969 s. 261.

44 Tekst skazony lub posiada luki.

45 Diaboloi. Por. nizej CH XIII, 16,22. Daje przeklad doslowny. W ca-
lej wypowiedzi chodzi prawdopodobnie o to, aby nie przekazywaé
‘niepowolanym nauki przeznaczone] dla wtajemniczonych. Pojecie to
wystepuje réowniez w podobnym znaczeniu w tekstach magicznych.
Por. R. Wilinsch, Aus einem griechischen Zauberpapyrus, Bonn 1911
S. 6 n.

46 OQusiodes jako przeciwstawienie czlowieka, ktory jest hylikos.
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nie wiesz, ze jako bog sie zrodzite§? Jako syn jednodci, tak jak
i ja sam?

15. — Ojcze méj, pragngibym (poznaé) te pochwale hymnu, kto-
ra jak mi powiedziale§, slyszate§ épiewang ku czci mocy, gdy do-
szedte§ do ogdoady. 47 '

— Synu méj, w ogdoadzie to objawil Poimandres, 48 ty za$ sta-
raj sie rozwigzaé to pomieszczenie (ciala), 49 poniewaz juz zostales
oczyszczony. Poimandres za$, umyslt absolutu, 3 nie przekazal mi
niczego poza tym, co zapisane, wiedzge, ze ja sam od siebie mogi-
bym wszystko poja¢ i ustyszeé cokolwiek zechce i (W ten sposdb)
wszystko zobaczyé.51 On nakazal mi jednak tworzyé piekno. Prze-
to moce §piewajg we mnie we wszystkim,

— Ojcze mdbj, pragne to ustyszeé i poznaé.

16, — Zachowaj wiec spok6j, 52 mé6j synu, i postuchaj teraz po-
chwaly, 53 (pieéni) ulozonej, (jako) hymn odrodzenia, Nie posta-
nowitem ujawniaé tego hymnu, tak sobie, bez zastrzezen, gdyby
nie to, ze w koncu przede wszystkim chodzi o ciebie. Bo i tego
hymnu nie nalezy sie uczyé¢, tylko ukrywaé w milczeniu. A teraz
méj synu, stan na miejscu pod golym niebem, a patrzgec w strone
wiatru potudniowego, w czasie gdy stonce chyli sie ku zachodowi,
oddawaj cze$é. W podobny sposéb (czyn) zwracajac sie w strone
wiatru wschodniego, podczas wschodu slonca.54 Zachowaj spo-
ké6j, moj synu.

Tajemny hymn, wypowiedZ czwartabs

17. Niech wszelka natura $wiata oczekuje tego hymnu! Otwoérz
sie, ziemio! Niech rozstapi sie zapora ulewnego deszczu! Drzewa,
przestancie sie kolysaé! Oto chce hymnem uczeié Pana stworzenia,
pelnig i jednosé. Otwbdrzeie sie, niebiosa, zatrzymajcie sig, wi-

47 Por. CH I, 26.

48 Por. CH I, 2—26.

49 Skenos. Por. przyp. 42.

5 Por. CH 1, 2,30.

51 Chodzi, oczywiscie, o stuch i wzrok czlowieka wewnetrznego. -
Por. CH I, 6.

52 Hesuchason.

5 Eulogia. .

5 Wpiyw nakazéow magicznych. Por. Asklepios 41 oraz A. M. Kropp,
Ausgewdiihlte koptische Zaubertexte, t. 1, Bruxelles 1931, s. 53; t. 2
s. 34. 37.

5% Podobne hymny lub wzmianki o nich znajdujemy w CH I, 31—32
oraz Asklepios 41. Festugiére sadzi, ze okreslenie ,wypowiedz
czwarta” jest notatka redaktora, kopisty, ktéry mial przed sobg czte-
ry co najmniej hymny tego rodzaju.
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chry! Niech krag nie$miertelny Boga gotowy bedzie na moje sto-
wo! Pragne uczci¢é hymnem Tworce wszystkiego, Tego, ktory
utwierdzil ziemie i niebo zawiesil, ktéry nakazal stodkiej wodzie
wyjsé z oceanu i rozlaé sie po catej zamieszkalej i niezamieszkale]j
ziemi dla dostarczenia pozywienia i wzrostu wszystkich ludzi, kto-
ry nakazal zjawi¢ sie ogniowi potrzebnemu do dziatania bogom
i ludziom. Oddajmy Mu chwale wszyscy wspélnie, Temu, ktéry
umieszezony jest ponad niebem, Stwércy calej natury. To on jest
okiem umystu, ktoéry przyjmuje pochwalte moich mocy. 56

18. Moce, ktore we mnie jesteicie, 57 uczcijeie hymnem Jednego
i Pelnie! Spiewajcie razem z moja wolg, wszystkie moce we mnie!
Swieta gnozo, toba o$wiecony $piewam tobie hymn ku czei Umy-
stowej Swiattosei i raduje sie w umystowej radosci. Wszystkie mo-
ce, $piewajcie hymn ze mna i ty, pows$ciggliwosci! Spiewaj mi,
sprawiedliwo$ci moja, $piewaj przeze mnie hymny ku czei Spra-
wiedliwego! Wspblczucie moje, $piewaj przeze mnie hymn ku czci
Pelni! Prawdo, opiewaj hymnem Prawde! Dobro, czcij piesnig Do-
brego! Zycie i §wiatloéci, to przez was wyplywa ku wam pochwa-
la. Dzieki ci skladam, Ojcze, silo moey. Dzigki ci skladam, Boze,
mocy moich sil. Twdj Logos $piewa przeze mnie hymn ku czci
twojej. Przeze mnie otrzymujesz pelnie za pomocg stowa jako
duchowg ofiare. 58

19. Oto, co wolajg moce, ktére s3 we mnie. Spiewaja hymn ku
czei Pelni. To one wypelniajg twg wole. Twoje cheenie od ciebie
(pochodzi) i ku tobie (zdgza) (jako) Pelnia. Przyjmij od wszystkich
duchowg ofiare, Pelnio, ktéra we mnie jeste§. Zycie, ozywaj! Swia-
ttoSci, o$wiecaj! Duchu, Boze! Umyst bowiem jest pasterzem twe-
go Slowa, o noszacy ducha, demiurgu!

20. Ty jestes Bogiem. To tw6j Czlowiek wola3® przez ogien,
przez powietrze, przez ziemie, przez wode, przez tchnienie, przez
twe rzeczy stworzone. Od ciebie otrzymalem pochwale eonu 60
i wedlug twego pragnienia za twojg wolg dostapitem odpoczynku.5!
Przez twojg wole zobaczytem te oto wygloszong pochwale.

% W tej czeSci hymnu nie wida¢ wplywéw gnostyckich, Bog jest
jednoczeénie Stwoércg Swiata. Nie ma jednak réwniez bezposrednich
wplywoéw biblijnych,

57 Poczatek zdecydowanie gnostyckiej cze$ci hymnu. Ten fragment
zbliza sie bardziej do CH I, 31—32 i Asklepios 41.

58 Logike thusia. Por. CH I, 31,

5 Por. CH I, 26.

80 Jest eulogia pochodzaca z eonu.

61 Por. przyp. 39. Pojecie anapausis oraz inne zblizone do niego zna-
czeniowo odegraly wielkg role w gnostyckiej i chrzeScijanskiej sote-
riologii IT i IIT w.
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21, — Ojcze mbj, ja réwniez zlozylem siebie w moim §wiecie.
— Mo6j synu, powiedz, w (§wiecie) umystowym.82
— W ($wiecie) umystowym, méj ojcze. Mam moc, ojcze, plynagca
z twego hymnu i twej pochwaly. Méj umyst zostal oSwiecony.
Co wiecej, ja sam pragne z wlasnego serca wznie$¢ pochwale
Bogu.
— Synu méj, zeby to nie bylo nierozwaznie!
— Mbéwig to,- co widze w moim umysle, ojcze. Tobie, poczatku
stwarzania, ja Tat, przesytam tobie, Boze, duchowe ofiary. Boze,
ty jeste§ Ojcem, ty jestes Panem, ty jestes Umystem, przyjmij du-
chowe (ofiary), ktérych pragniesz ode mnie, gdyz dzigki twojej
woli wszystko sie spelnia.
— Synu mbj, przeslij Ojcu wszystkiego, Bogu, ofiare milg, ale
dodaj, moéj synu: ,,przez stowo”.

22. — Dzieki sktadam ci, ojcze, za to, co dodale§ do mojej mo-
dlitwy.
— Ciesze sie, moj synu, gdyz przynioste§ owoce dobra z prawdy,
nie§miertelne plony.63 Teraz, gdy nauczyle§ sie tego ode mnie,
przyrzeknij mi milezenie o tej doskonalosci, méj synu. Abys$ nie
wyjawil nikomu sposobu odrodzenia, abyémy nie zostali uznani
za oszczercow 8¢ (tej nauki). Kazdy z nas byl bowiem zajety; ja
moéwieniem tobie, ty stuchaniem mnie. Poznate§ juz w sposéb
umyslowy i siebie samego jak i naszego Ojca.5

62 (Kosmos) noetos.

63 Prawda przyniosla dobre owoce i plony. Por. 1 Kor 3,6—7.

84 Por. przyp. 45.

65 Poznanie siebie samego jako syna Bozego, jako boga, oraz samego
Boga prowadzi wedlug gnostyckiej soteriologii do zbawienia. Festugié-
re przytacza tu takze Plotyna (Enneade VI, 9,9;: ,Zaprawde widzie¢
wtedy mozna i Jego, i siebie, jako widzie¢ sie godzi, a raczej to stale$
sie $wiatlem samym, stale$ sie czysty, wolny od ciezaru, lekki, stales
sie Bogiem, a raczej — nim jeste§”. Plotyn, Enneady (Biblioteka
Klasykow Filozofii), t. 2 (ttum. A, Krokiewicz), Warszawa 1954
s. 692,



